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Daniel Alvunger:

"| kejsarens vald” — kyrkopolitik i Sverige under 1900-talet med
sarskild hansyn till aren 1930-1973

Den 21 mars 1973 meddelade den socialdemokratiska regeringen att det inte blev ndgon pro-
position om forandrade relationer mellan Svenska kyrkan och staten. Regeringens retratt var
pa sa vis ett misslyckande for en lang och médosam process av utredningar for ett nytt férhal-
lande mellan kyrka och stat. | detta féredrag argumenterar jag for att den uteblivha uppgoérel-
sen 1973 samtidigt kan ses som ett resultat av en framgangsrik socialdemokratisk kyrkopolitik
efter andra varldskriget.

SAP (Sveriges Socialdemokratiska Arbetareparti) kan med réatta betecknas som "kejsa-
ren” under svenskt 1900-tal. Partiet var majoritetsparti under huvuddelen av 1900-talet och i
regeringsstallning aren 1932-1976, 1982-1991 samt fran 1994. SAP hade darmed ett avgo-
rande inflytande pa kyrkopolitikens utformning. Tiden fran 1930-talets borjan fram till forsta
halvan av 1970-talet var av central betydelse. Fram till 1960 var partiprogrammets riktlinje for
kyrkopolitiken att statskyrkosystemet skulle avskaffas. SAP var dock splittrat i kyrka-stat-
fragan och kravet kritiserades. Den socialdemokratiska regeringen intradde inte heller for att
genomfora det. Partiet hade andra planer: Den demokratiska folkkyrkan skulle forverkligas
och detta forutsatte ett bevarat statskyrkosystem. Vid 1960 ars kongress upplevdes kravet ha
spelat ut sin roll. Det ersattes med en pragmatisk formulering som éppnade for fler alternativ.

Grunderna till SAP:s kyrkopolitik lades under 1930-talet. Kyrkopolitiken kom att prag-
las av den s.k. "folkhemstanken” — den ideologiska grundvalen for den socialdemokratiska
valfardsstatens framvaxt efter andra varldskriget. Sverige skulle enligt partiledaren Per Albin
Hansson bli som ett "folk- och medborgarhem”. Genom intervention pa samhallslivets olika
omraden skulle den starka staten sorja for det "allmanna basta”. Ecklesiastikminister Arthur
Engberg, aren 1932-1939, betraktade statskyrkan som ett organ for statens religiosa verksam-
het. F6r honom fungerade statskyrkan som ett redskap for en demokratisk kulturpolitik och ett
skydd mot katolicismens maktansprak, aven katolicerande tendenser inom kyrkan. Under 1930-
talet framtradde ocksa riksdagsmannen och kyrkoherden Harald Hallén med sitt
folkkyrkoprogram. Han intradde for att Svenska kyrkan skulle bli en "folkhemmets kyrka”
och ville inféra en demokratisk ordning i kyrkan. Med statlig kontroll 6ver prastutbildningen
skulle kyrkans forkunnelse moderniseras pa liberalteologins grund. Andra varldskrigets ut-
brott innebar dock att SAP fick skjuta upp sina reformplaner och dgna uppméarksamhet at den
nationella samlingen.



Aven om de kyrkopolitiska riktlinjerna drogs upp under 1930-talet menar jag att det
forst ar efter andra varldskriget, och i synnerhet fran mitten av 1950-talet, som vi kan tala om
utformningen av en sammanhallen kyrkopolitik inom SAP. Vid kongressen 1944 deklarerade
SAP att statskyrkosystemet skulle avskaffas, men den praktiska politiken gick i en annan rikt-
ning. Det ar mojligt att urskilja tva sammanvéavda sidor av den praktiska politiken. Den ena ar
hur SAP med sina reformer dels skapade betingelser for den dppna och demokratiska folk-
kyrkan, dels ville klargéra Svenska kyrkans egenart som ett sjalvstandigt och andligt trossam-
fund i forhallande till staten. Den andra sidan ar SAP:s betoning av att Svenska kyrkan i
egenskap av statskyrka skulle underordna sig statsmakten. Har fanns en uppskattning av moj-
ligheterna till kontroll dver Svenska kyrkan, och da inte minst éver inomkyrkliga grupper som
uppfattades som ett hot mot socialdemokratin. Denna kontrolldimension och dess koppling
till partiets 6vergripande stravan att demokratisera samhallet uttrycktes bast av partistyrelse-
ledamoten K.J. Olsson vid kongressen 1944

det demokratiska samhaéllet har ett behov av att kontrollera &ven denna del av samhéllslivet, och jag
forestaller mig att det basta sattet att kontrollera detta omrade tills vidare &r att behalla statskyrkan,
att modernisera den, reformera den, demokratisera den, anvanda den s langt det &r mojligt som ett
det demokratiska samhallets verktyg i syfte att skapa battre forhallanden och forsoka f& medbor-

garna att bli lojala och trogna mot den demokratiska tanken

Orsaken till att SAP inte intradde for att avskaffa statskyrkosystemet var att statsmaktens over-
ordning Over kyrkan gav makten att fordndra Svenska kyrkan. Detta handlade inte enbart om
att forandra Svenska kyrkan "utifran”, via reformer och lagstiftning i riksdagen, utan ocksa
"inifran” genom partipolitiseringen av kyrkans beslutande organ.

Ett exempel pa hur SAP drev Svenska kyrkans demokratisering "utifran” var 1949 ars
kyrkomotesforordning. Denna reform innebar att lekmannen fick majoritet i kyrkomotet och
att kyrkofullméaktige, i stallet for kyrkoradet, blev grunden for indirekta val av ledaméter till
kyrkomotet. Regeringens foérhoppning var att det nya kyrkomotet successivt skulle vidga ut-
rymmet for demokratiska grupperingar och béattre spegla den "verkliga” folkkyrkan — en kyrka
dar folket bestamde — till skillnad fran den "prastkyrka”, som tidigare varit forharskande.

Precis som begreppet "demokrati”, intog "religionsfrinet” en central position for SAP:s
kyrkopolitik. Genom 1951 ars religionsfrihetslag blev fritt uttrade ur Svenska kyrkan for for-
sta gangen mojligt. Svenska kyrkan hade redan i den s.k. "biskopsmotionen” vid kyrkométet
1928 efterlyst detta pa grundval av biskop Einar Billings "religiost motiverade folkkyrko-
tanke”. Onskemalet hade d& och vidare under 1930-talet negligerats av statsmakten. Fér Svenska
kyrkans vidkommande innehdll religionsfrinetslagen en efterlangtad markering: Svenska kyr-
kans egenart definierades som ett andligt trossamfund. Justitieminister Herman Zetterberg
klargjorde att det fanns en organisatorisk relation mellan kyrka och stat, men att kyrkan var
vasensskild fran andra statliga organ. Kyrkans identitet och uppdrag betingades av dess be-
kannelse.



Trots religionsfrihetslagens definition av Svenska kyrkan var uppfattningen om att sta-
ten var déverordnad Svenska kyrkan djupt rotad inom SAP. Detta synliggjordes i fragan om
prasternas vigselplikt, som behandlades i samband med religionsfrihetslagen 1951. Justitie-
minister Herman Zetterberg understrok att prasterna var statliga @&mbetsman. Praster kunde
inte utifrdn sin trosovertygelse vagra att viga franskilda. Statens bestammelser var norme-
rande for kyrkans ordning. Ett annat exempel samma ar var regeringens agerande i fragan om
prastlonelagstiftningen. Regeringen markerade att praxis gett riksdagen ratt att besluta om
fragor rérande kyrkans ekonomi. Kyrkomotet hade inte medbestammanderatt. | ljuset av hur
regeringen resonerade, framstod justitieminister Zetterbergs tal om kyrkans sjalvstandighet
som tamligen tomt ekande ord. Kyrkans ledare upplevde att den dominerande kyrkorattsliga
kulturen inte tog hansyn till kyrkans frihet och att staten tog ett allt hardare grepp om kyrkan.

Fran mitten av 1950-talet slot partiet leden alltmer kring en kyrkopolitik som skulle
forverkliga "folkkyrkan”. Den syftade till att dels tydliggora Svenska kyrkans kontur som ett
andligt trossamfund, dels bevara den befintliga kyrkostrukturen, men samtidigt ge den en de-
mokratisk uppbyggnad. Har uppfattades de hég- och gammalkyrkliga grupperna i kyrkomotet
som ett hot. Dessa gruppers inflytande var tvunget att marginaliseras. For att astadkomma
detta rackte det inte med reformer av Svenska kyrkan "utifran”, utan en forandring "inifran”
och "underifran” genom engagemang i valen till kyrkofullméktige.

Som religionssociologen Goéran Gustafsson visat 6kade de politiska partiernas delta-
gande i valen till kyrkofullmaktige kontinuerligt under efterkrigstiden. Partipolitiseringen var
I huvudsak en dold process, enligt Gustafsson, eftersom partierna anvande enhets- och samlings-
listor pa vilka de gjort upp om fordelningen av kandidater utifran resultaten i kommunalvalen.
Detta skapade en forestalining om att partiernas engagemang i kyrkofullméktige skiljde sig
fran andra politiska institutioner i samhallet, dar partierna var verksamma. Mot bakgrund av
partipolitiseringen framtrader betydelsen av 1949 ars kyrkométesforordning. Eftersom kyrko-
fullmaktige utsag lekmannaledaméter till kyrkomotet, gav ett okat inflytande i kyrkofullméak-
tige mojligheter for SAP att dels fa in sina representanter i kyrkomotet, dels marginalisera de
hdg- och gammalkyrkliga gruppernas inflytande.

Grundvalen for socialdemokratins omdaning av Svenska kyrkan var den s.k. "demokra-
tiska folkkyrkotanken”, en syntes av en folkkyrkotanke med folket som kyrkans subjekt och
folkhemstankens demokratiska principer. Kyrkomotets beslut att godk&nna kvinnliga praster
1958 var en tydlig indikation pa att SAP:s malsattning att omvandla Svenska kyrkan borjade
ge resultat. 1958 ars kyrkomote blev genombrottet for den s.k. "demokratiska folkkyrkligheten”,
déar den socialdemokratiska kyrkopolitikern Arndt Johansson tillhérde de tongivande akto-
rerna. Trycket var stort pa kyrkomotet att godkanna kvinnliga praster, fran saval den allmanna
opinionen som regeringshall. | riksdagen 1958 hade ecklesiastikminister Ragnar Edenman
understrukit att Svenska kyrkan var forpliktad att underordna sig riksdagen. Kvinnliga praster
rérde behorighetsvillkoren for statliga &mbeten. Aterigen synliggjordes att synen p& Svenska
kyrkan som ett statligt organ var stark inom SAP.



Tva ar tidigare, 1956, hade riksdagen beslutat om en "allsidig och forutsattningslos
utredning...av fragan om den framtida gestaltningen av férhallandet mellan staten och kyr-
kan”. Kyrka-statutredningen inleddes 1958 och avslutades 1968. Under denna tid mattades
SAP:s diskussioner i kyrka-statfrdgan av, men utvecklingen inom kyrkopolitiken under 1950-
talet ledde ocksa till att kravet pa statskyrkosystemets avskaffande framstod som alltmer otids-
enligt. Vid kongressen 1960 antogs ett nytt krav: "Forhallandet mellan stat och kyrka regleras
i enlighet med demokratins och religionsfrinetens principer. All religionsutdvning pa frivillighet-
ens grund.” Ragnar Edenman deklarerade att SAP hade lamnat Arthur Engbergs
"statskyrkolinje” bakom sig. Nu f6ljde partiet "religionsfrihetens linje”. Det nya kravet var en
kompromiss och passade de samtida forhallandena med kyrka-statutredningen. Men det vi-
sade framforallt att SAP accepterat tanken pa och stéllt sig bakom att forverkliga den demo-
kratiska folkkyrkan.

Med demokratiseringen av Svenska kyrkan, och partipolitiseringen av de kyrkliga orga-
nen, syftade SAP:s kyrkopolitik till att integrera Svenska kyrkan i det politiska systemet och
den demokratiska vardegemenskapen. Detta innebar dock inte att statskyrkosystemet skulle
forstarkas. Det organisatoriska sambandet mellan kyrka och stat skulle forandras. SAP stallde
sitt hopp till kyrka-statutredningens kommande forslag. Under utredningens arbetsperiod an-
gav SAP ramarna for den demokratiska folkkyrkan. Med reformer som 1961 ars lag om for-
samlingsstyrelse och 1963 ars lag om upplatande av kyrkorum var syftet att starka lekmannens
stallning och understddja de demokratiska krafterna i Svenska kyrkan. Detta var tillika en
markering fran SAP:s sida att den demokratiska folkkyrkotanken skulle tranga undan en kvar-
drojande kyrkosyn inom Svenska kyrkan, som man ansag misstankliggjorde lekmannen. Ett
annat exempel pa en reform som skulle tydliggéra Svenska kyrkans kontur som andligt tros-
samfund var 1963 ars reglering av religionsfrinetslagen. Det blev nu mgjligt att skriftligt an-
mala uttrade ur Svenska kyrkan.

Nar kyrka-statutredningen presenterade sitt slutbetdankande 1968 tillsatte regeringen en
parlamentariskt sammansatt kyrka-statberedning. Beredningens direktiv var att utarbeta ett
forslag till principbeslut i kyrka-statfragan utifran fran tva av de fyra olika lagen som kyrka-
statutredningen undersokt: A-laget — som innebar en i stort forandrad relation mellan kyrka
och stat med reformer for 6kad kyrklig sjalvstandighet; och C-laget — som innebar att Svenska
kyrkan fick en sjalvstandig stallning i forhallande till staten. All egendom och avkastning
kvarstod hos Svenska kyrkan, men kyrkan skulle sjalv administrera medlemsavgiften. Reger-
ingen var fast besluten att ett principbeslut om férandrade relationer skulle komma fére even-
tuella regleringar av Svenska kyrkans forfattning.

| slutbetédnkandet i maj 1972 tillkdnnagav kyrka-statberedningen att det inte var "féren-
ligt med religionsfrihetens principer att ett trossamfund har en i vasentliga stycken annorlunda
relation till staten &n 6vriga trossamfund”. Beredningen foreslog att Svenska kyrkan som and-
ligt trossamfund skulle bli fristdende fran staten, men forvantade sig att den "6ppna
folkkyrkokaraktaren” hos Svenska kyrkan skulle besta. Beredningen var inte helt enig. Center-



partiets representant reserverade sig mot att de kyrkliga kommunerna skulle forlora sin offentlig-
rattsliga stéllning och réatt till skatteuppbord. Denna reservation innebar praktiskt taget dods-
stoten for forslaget. Centerpartiet stallde sig under sommaren 1972 bakom reservationen. Na-
got senare gav Moderaterna beskedet att partiet inte skulle stddja kyrka-statberedningens for-
slag.

SAP samlades till kongress for att ta stallning till kyrka-statberedningens forslag i okto-
ber 1972. Under 1960-talet hade partiets tidigare motsattning i kyrka-statfragan i stort sett
forsvunnit. Sveriges Kristna Socialdemokraters Forbund (Broderskapsrérelsen) spelade en
nyckelroll i sammanhanget. Forbundet hade konsekvent férsvarat en bevarad relation mellan
Svenska kyrkan och staten utifran de praktiska fordelarna, meRe8dtonsfrinetsprogram
1967 klargjorde forbundet att Svenska kyrkan borde bli fristdende fran staten for att forverk-
liga religionsfrineten for sdval Svenska kyrkan som 6vriga trossamfund. Detta skapade forut-
sattningar for en samlande principiell I6sning inom SAP for hur forhallandet mellan Svenska
kyrkan och staten skulle utformas.

SAP stallde sig med stor enighet bakom kyrka-statberedningens forslag om férandrade
relationer. "Kejsaren” ansag inte langre att statskyrkosystemet var nodvandigt, eftersom ut-
vecklingen mot en demokratisk folkkyrka var sakrad. Statsminister Olof Palme menade under
kongressen att det nu var Svenska kyrkans tur att i konstruktiv anda replikera. Det stora un-
dantaget under kongressen var en motion av kyrkopolitikern Arndt Johansson. Han menade att
kyrka-statberedningens forslag skulle forstora forutsattningarna foér den demokratiska folk-
kyrka som nu successivt tog form. En separation gynnade enbart de hogkyrkliga grupperna.
De stora forlorarna var de demokratiska krafterna i Svenska kyrkan, som émmade for de "ano-
nymt religiosa” bland befolkningen.

Arndt Johansson var en av de ledande gestalterna i det veritabla "kyrkouppror” som
restes mot kyrka-statberedningens forslag. Detta hade bérjat redan innan beredningen presen-
terade sitt slutbetankande. Fran biskopsmotets arbetsgrupp i kyrka-statfragan riktades kritik
mot beredningens arbetssatt och val av perspektiv for stallningstagande. En fortsatt relation
mellan Svenska kyrkan och staten behévde inte vara oférenligt med religionsfrineten. Arbets-
gruppen foreslog i stallet en bevarad relation med kyrkliga reformer. Detta var ocksa grund-
tanken i det omfattande kyrkliga reformprogram som antagits vid 1968 ars kyrkomoéte. Men
regeringen hade avvisat dessa forslag pa grundval av det skulle foregripa ett principbeslut.
Reaktionerna pa kyrka-statberedningens foérslag fran remissorganen i Svenska kyrkan visade
sig senare vara Overvagande negativa. Det var fran forsamlingarna och framférallt fran de
politiska partiernas kyrkokommunalt fértroendevalda lekman, som de skarpaste protesterna
kom. Stora protestmoten mot beredningsforslaget anordnades. Har befann sig socialdemokra-
tiska kyrkopolitiker i framsta ledet.

Regeringen stod infor en vacklande parlamentarisk enighet och utsikterna for en reform
i samforstand med Svenska kyrkan var obefintliga. Dessutom var det val i oktober 1973 och
regeringen ville inte att kyrka-statfrdgan drogs in i valrorelsen. | detta lage valde regeringen att



sla till retratt och meddelade i mars 1973, innan remisstiden 16pt ut, att det inte skulle komma
nagon proposition. Kyrkominister Alva Myrdal, som ocksa varit kyrka-statberedningens ord-
forande, var besviken. Hon anklagade inte pa nagot sétt regeringens beslut, utan lade skulden
pa Centerpartiet och Moderaterna. Regeringen hade ocksa ¢verrumplats av det aggressiva,
och i hennes 6gon osakliga, kyrkokommunala motstandet.

SAP:s kyrkopolitik bidrog onekligen till att férandra Svenska kyrkan "utifran” och "ini-
fran” i riktning mot en demokratisk folkkyrka. Men detta ledde inte — som man inom SAP
forvantat sig — till statskyrkosystemets avveckling. Min huvudpoéng ar att SAP:s malsattning
att via demokratiseringen av Svenska kyrkan och partipolitiseringen av de kyrkliga organen
integrera Svenska kyrkan i det politiska systemet och den demokratiska vardegemenskapen
lyckades. Den lyckades sa val att kyrkopolitikerna inte bara slog vakt om den demokratiska
folkkyrkan, utan formadde att sakra de framtida betingelserna fér den med ett bevarat organi-
satoriskt samband mellan kyrka och stat. Enligt de socialdemokratiska kyrkopolitikerna var
den demokratiska folkkyrkan inte fullstdndigt genomférd. | nederlagets stund for regeringen
triumferade den demokratiska folkkyrka, som SAP genom sin kyrkopolitik skapat under fore-
gaende decennier. For att vidareutveckla denna slutsats ska jag kort kommentera handelseut-
vecklingen efter 1973.

1979 forsokte en folkpartistisk minoritetsregering att fa till stand forandrade relationer
mellan Svenska kyrkan och staten. Kyrkomotet avslog forslaget, men kyrkominister Bertil
Hansson tillsatte 1979 ars kyrkomoteskommitté for att utreda eventuella regleringar av grund-
lagen och pa sa vis ge Svenska kyrkan storre sjalvstandighet. Kyrkomoteskommittén ledde
fram till ett forslag om en omfattande kyrkométesreform. Denna reform innebar en slutlig
demokratisering av kyrkomotet. 1982 ars kyrkométe godkande Lag om Svenska kyrkan res-
pektive Lag om Kyrkométet som riksdagen beslutat om samma ar. De nya lagarna stipulerade
att riksdagen skulle stifta kyrkolagar med Svenska kyrkans samtycke. Antalet ledamoter i
kyrkomotet utbkades till 251 och biskoparna férlorade sitt sjalvskrivna ledamotskap i kyrko-
motet. En central reform var att Svenska kyrkan fick en centralstyrelse. Initialt blev centralsty-
relsen ett statligt férvaltningsorgan understallt regeringen, men vid 1984 ars riksdag besluta-
des att centralstyrelsen skulle vara underordnad kyrkomotet. Soren Ekstrom, tidigare general-
sekreterare i Svenska kyrkan, menar att reformen formellt sett forstarkte statskyrkosystemet,
men att kyrkomotet fick en mer sjalvstandig stallning.

Kyrkovetaren Dag Sandahl framhaller att det var den demokratiska folkkyrkotanken
som genomsyrade 1982 ars kyrkomotesreform. Han menar att denna folkkyrkotanke framfo-
rallt fick ett genomslag hos de kyrkokommunalt fértroendevalda lekmannen. Utifran utveck-
lingen med starkt inflytande for lekmannen och partipolitiseringen, som jag har beskrivit,
framtrader darmed betydelsen av SAP:s kyrkopolitik efter andra varldskriget. Svenska kyrkan
blev integrerad i det politiska systemet och omvandlades till en demokratisk folkkyrka. Jag
menar att detta ocksa forklarar varfor statsmakten, dvs. "kejsaren”, 1973 och 1979 ansag det
mojligt att slappa taget om Svenska kyrkan. Det fanns ingen anledning att uppratthalla ett



statskyrkosystem nar statens kontroll och insyn dver Svenska kyrkan ersatts av demokratiskt
uppbyggda organ.

Enligt Goran Gustafsson 6kade de politiska partiernas deltagande i kyrkovalen efter 1973,
mycket som en foljd av att SAP satsade pa en tydligare ideologisk profilering i kyrkofragorna.
Men det drojde fram till 1979 férrdn SAP antog ett kyrkopolitiskt handlingsprogram. Som
kyrkovetaren Lennart Ahlback visat, uppfattade SAP sitt kyrkopolitiska engagemang som en
garanti for en demokratisk folkkyrka. Den demokratiska folkkyrkan som en del av den gene-
rella valfarden var, enligt Ahlback, grundlaggande for SAP:s kyrkopolitiska riktlinjer under
1980- och 1990-talen. Darmed framgar aterigen den ideologiska identifikationen mellan det
socialdemokratiska folkhemmet och den demokratiska folkkyrkan, som skapades efter andra
varldskriget.

Det ar inte férvanande att den 6ppna och demokratiska folkkyrkan stod i centrum nar
beslutet om friare relationer mellan Svenska kyrkan och staten fattades 1995. Kyrkominister
Marita Ulvskog i den socialdemokratiska regeringen menade att inga hinder stod i vagen for
att Svenska kyrkan skulle kunna fortsétta sin garning for folket. Den demokratiska folkkyrkan
var sakrad. 1998 genomférdes en grundlagsandring och riksdagen antog en statlig ramlagstift-
ning med en lag om trossamfund, dar trossamfunden blev juridisk person, och en sérskild lag
for Svenska kyrkan. | Lag om Svenska kyrkan slas fast att Svenska kyrkan ar ett evangeliskt-
lutherskt trossamfund med en episkopal struktur och uppbyggt i forsamlingar, stift och kyrko-
mote. Svenska kyrkan anges vara en oppen, demokratisk och rikstackande folkkyrka. Fran
arsskiftet 2000 ar Svenska kyrkan sjalvstyrande och beslut rorande Svenska kyrkan fattas av
kyrkomotet.

Svenska kyrkan befinner sig formellt sett inte langre "i kejsarens vald”, men som den
kyrkopolitiska situationen ser ut i Svenska kyrkan sa har inte mycket forandrats. De politiska
partierna har i dag majoritet i kyrkomotet och det finns inga tendenser till att de tre stora
partierna SAP, Centern och Moderaterna avser att avveckla sitt kyrkopolitiska engagemang.



Oloph Bexell:
Oxfordsrorelsens inflytande i Sverige

Sverige var langt in pa 1900-talet narmast en tysk provins. De svenska reformatorerna pa
1500-talet hade studerat i Tyskland och i Wittenberg hade sina kontakter dar, och fick med sig
en teologi som de férde med sig hem. Mycken av den fromhetslitteratur som spreds under
1600- och 1700-talet var Oversattningar fran tyskgamforelse med den kader av svenska
studenter som for till Tyskland vet vi det fran 1600-talets borjan till 1700-talets endast om 112
svenskar som studerat i Oxfcrdden s.k. lundahogkyrkligheten pa 1800-talet var inspirerad
fran tysk nylutherdom, fran Kliefoth (1810-1895) och Loéhe (1808-1872) och andra som bi-
drog till en fordjupad forstaelse av vad kyrka, gudstjanst och forsamlingsliv var. Kyrkan var
en nademedelsanstalt, grundad av Kristus sjélv; den himmelska och den jordiska var tva sidor
av samma sak. Gemenskap med de tyska lutherska kyrkorna var stark. Svensk politik langt in
pa 1900-talet var starkt tyskorienterad. De svenska gymnasiernas sprakundervisning hade tyska
som forsta sprak.Engelskans dominans vaxte fram forst efter andra varldskriget.

Men den svenska kristenhetens forbindelser med kyrkorna i Storbritannien var inte obefint-
liga. Redan pa 1726 hade den kyrkoherden i Svenska forsamlingen i London Jacob Serenius
(1700-1776; senare biskop i Strangnas) givit ut en Bemmen harmoniae religionis ecclesise
Lutheranae & Anglicanaglar han ville visa hur de bada konfessionerna i dogmatiskt avseende
stod nara varandra. Det var dessa som bast hade bevarat arvet fran fornkyrkan. Nagra ar tidi-
gare hade den svenske statssekreteraren Carl Gyllenborg (1679-1746) och biskopen av Lon-
don John Robinson (1650-1723), tidigare legationspastor och ambassador i Stockholm, gatt
samman om ett férslag om samgaende mellan de svenska och engelska kyd@tmicne
ecclesiae svencanee et angliarfesSyftet var att kraftigare kunna — som man uttryckte det —
"skramma” den expansiva romersk-katolska kyrkan. Dessutom hade kyrkorna gemensamma
intressen i Delaware. Den svenska ortodoxins episkopat stor dock kallsinnig mot sadana pla-
ner?

Under 1800-talet var den skotska frikyrkan den stora inspirationskallan nar den lagkyrkliga
inremissionsorganisationen Evangeliska Fosterlands-Stift€lseangelical National
Foundatior) etablerades. Kontakterna i bada riktningar var livliga och i EFS inledningsfas
skedde i inte bara med ideologiskt och andligt stod fran Skottland, utan ekonomiserades ocksa
i icke ringa grad darifran. Penninginflodet var sa stort att man t.o.m. hade en egen kassaforval-
tare i Sverige. Den evangelikala vackelsens sanger, som snabbt slog igenom var till stor del
oversattningar fran engelsk&enom Evangeliska alliansen éversattes till svenska reformert
inspirerade traktater som spreds i enorma uppfaBen svenska nyevangelismen har saledes
haft en reformert och dven kongregtionalistisk paverkan pa svenskt kyrkoliv. Darfor var man
fran konfessionellt medvetet lutherskt hall manga ganger starkt kritisk mot sadan paverkan.

Samtidigt fanns i Church of England hogkyrkliga vackelser. Den vi férbinder med 1800-talet

ar framfor allt Oxfordrorelsen och traktarianismen. Har fanns en markerad ecklesiologi, som i
grenteorin sag grunden for forstaelsen av de empiriskt skilda kyrkorna. Den historiska kristna
kyrkan sags som ett trad och konfessionerna skulle da uppfattas som grenar av denna enda



kyrkan under férutsattning att de innehdll vissa komponenter: apostolisk succession, de grund-
lAggande sakramenten och i varje fall de fornkyrldiggabola Kyrkan var en gudomlig instif-

telse, grundad av Kristus sjalv. Fornkyrkan var en odelbar enhet, grund och normativ fér den
sanna historiska utvecklingehKyrkanskatolicitetbestar av dess universalitet, as regarded
time and place, och ocksa dari att tron var universellt accepterad. Oxfordrorelsen formulerade
alltsa den anglikanska teorin cantiquity, dvs att den odelade fornkyrkan var den kristna
trons och ordningens hogsta forum. 400-talsmunken Vincents av Lerinum paradigm lyftes
fram. att kyrkans trogquod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditunaa@ssom av

alla och overallt har trotts larts och bekants ar oforanderligt genom tiden men far genom tiden
en allt stdrre precision och erfarenhetsforank?ikR@r oxfordteologerna var samstammigheten
mellan fornkyrkans teologi och deras egen andliga erfarenhet grundlagtdretear fran

denna tid, sager Newman, som vittnesborden skall hamtas om "vilken den tro &ar, som en gang
meddelades at helgonen, den tro som alltid skall forbliva i varlden, som ar kyrkans skatt och
liv, villkoret for medlemskap i kyrkan och normen for dess |&tadJet ar de fornkyrkliga
symbolasom rymmer de normativa laroformuleringarna, markeringen av kyrkans kontinuitet.
Kyrkansapostolicitetoestar i den samtida kyrkans organiska forening med urkyrkan, formed-
lad av den apostoliska successiotteKyrkan ar den institution som skanker fralsningen,
darfor har sakramenten och ambetet en ofrankomlig plats och liturgin ar det satt pa vilket
gudstjanten tillgar. Arthur Philip Perceval (1799-1853), en av Kebles larjungar som pa 1840-
talet arbetade med fragan om den apostoliska successionen, stod darvid i kontakt med den
svenske kyrkoherden i London , och denne sdkte dvertyga honom om att successionen i Sverige
var obruten.

For de ledande foretradarna for denna rorelse — Richard Hurrell Froude (1803-36) och John
Henry Newman (1801-1890) — var det viktig att markera att kyrkan och den kristna tron inte
hade sin forankring i de olika individernas subjektiva kanslor, utan i det yttre kyrkliga livets
objektivitet, det dar Gud handlande konkret manifesterades. Kyrkan var Guds verk.Visserligen
hade protestantismen ratt da den pekade pa Bibeln, som trons grund och kalla, men den hade
fel nar den gjorde bibeltolkningen uteslutande till individens sak. Skriften skall tolkas i tradi-
tionen, i kyrkans heliga Tradition. Det var ett helt annat forhallningssatt an det som genom
Schleiermacher kommit att dominera protestantisk och svensk kristendomsforstaelse vid den
har tiden. Det var inte fraga om att pa ena eller andra sattet astadkomma en kristlig kénslo-
stamning, utan att trina manniskans vilja och beteende. Det krdvs vana och 6vning i plikterna
mot Gud, regelbundenhet och uthalligfeRenna 6vning i kyrko- och trosliv ar inget mindre

an att sOka vanja manniskor om att bli otvunget och glatt bli medvetna om Guds nérvaro i
livet, dygnet om och ratta in sig darefter.

| sin pastoralteologiska analys i 1830-talets England oroades Oxférdrorelsens och traktarian-
ismens fader 6ver hur nattvardslivet var i en vaéfdilyrkan hade blivit en bonekyrka, men

inte en sakramentskyrka. Nattvarden firades séllan, det liturgiska livet pavert. Sakramentet
forekom bara pa de stora hogtidsdagarna, i 6vrigt inte. De fann detta sta i strid med forn-
kyrkans forsamlingsideal, med den kyrkosyn de tillagnat sig och funnit vara genuin med kyr-
kansesse Kyrkan var instiftad av Gud och férmedlade genom sin lara, liturgi och sina sakra-
ment hans fralsning till manniskorna. Nar de sedan laste innaiuithmon Prayer Bodiann

de inspirationen till den véackelse de ville se. De behovde inte ga utanfor sin egen kyrkas
officiella ordningar, bara konsekvent tillampa dem i sin egen samtid. | gudstjansten manifeste-
rades Guds nérvaro i varlden. Man vande sig till forsamlingsprasterna med maningen att fira
sondaglig eucharisti. Men de skulle inte andra inte pa 10-gudstjansten, utan fira massan pa
morgonen, om det sa bara kommer en enda kommunikant. | den vackelse som véaxte fram
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borjade allt flera manniskor komma. Man inskarpte hur det att praktisera kristendom var att ga
till kommunion. Och massan skulle firas pa den odelade kyrkans vis. Varje sondag var en
paskdag och sondagens massa skulle praglas av festivitas, ljus och gladje, liturgin skulle fung-
era. Men alla sondagar var inte lika de andra, utan kyrkoaret skulle pragla kyrkoaret. 1827 gav
John Keble (1792-1866) ut sin bdke Christian Yearmed kyrkoarspraglade hymner och
dikter. Edward B. Pusey (1800-1882) var ocksa han professor i Oxford. Pa ett sarskilt satt drev
han den engelska kyrkans eucharistiska férnyelse. Ar 1853 héll han en predikan om
realpresensen som vackte en omfattande debatt och ledde till att han fick predikoforbud. Detta
fick honom i stéllet att fordjupa sig i fragan och han utgav en 6ver 700 sidor diger skrift i tva
band med titelnThe Real Presence of the Body and Blood of Our Lord Jesus Christ, the
Doctrine of the English Churg1857), dar han utlade realpresenlarans teologi fran urkyrkan
och apostlarna fram till Chalcedonkonciliet 451.

Detta &ar ett av den nutida svenska hdgkyrklighetens tillfléden. Varfor och hur kunde detta
omsattas i Sverige? Vad var det man sag och upptackte?

Den svenska hogkyrklighetens forhistoria hade borjat ungefar samtidigt med inflytande fran
den tyska nylutherdomen i Bayern i mitten av 1800-talet. Dar &r Wilhelm Lohe i Neuendettelsau
det stora namnét. Den svenske biskopen Martin Johansson (1837-1908) jamférde hans in-
flytande med de pietistiska vackelseprasterna Henric Schartaus (1757-1825) och Peter Lorens
Sellergrens ((1768-1843) i Sydsverige; de kom att pragla folkfromheten i stora bygder. 1845
utgav L6he vad han kallade étaus-, Schul- und Kirchenbuckom skulle ge de tyska
emigranterna i USA en motsvarighet till anglikanefBask of Common Praydidans viktiga

bok Drei Blicher von der Kirch€1845) har ¢versatts till svenska flera ganger och ville mana

till ecklesiologiskt och liturgisk renassans. Kyrkans liturgi har alltifran urkyrkan varit praglad
av "helig mangfald och helig enkelhet”. Nattvarden maste sta i centrum for luthersk
kyrkokristendom, det ar dar det gudomliga och det manskliga mots. Liturgin har ett organiskt
samband med fornkyrkan och ar den kristna forsamlingens naturliga uttrycksmedel. Theodor
Kliefoth (1810-1895) i Mecklenburg stod i samma tradition och gav pa 1840-talet ut en rad
gudstjanstordningsforslag, dar han anslot sig till det nylutherska program. Nattvarden maste
bli en fast bestandsdel i huvudgudstjansten och kyrkoaret pragla gudstjanstens rytm. Varje
gudstjanst skall uttrycka métet mellan det gudomliga och det méanssdigeamentunoch
sacrificium

Inspirerad av dessa var den svenske biskopen U.L. Ullman (1837-1930). Som den store
liturgikern vid forra sekelskiftet var han den som mer &n manga kanaliserade in den tyska
nylutherdomens tankande i Svenska kyrkan och sag till att den fick genomslag i de
gudstjanstordningar som antogs vid den har tiden. Samtidigt som Svenska kyrkan brot upp
fran enhetskyrkans legalt praglade gudstjanstliv — nattvardstvanget avskaffades t.ex. — ater-
vande den till en mera tydligt praglad historiskt motiverad massliturgi, frigjord fran upplys-
ningstidens teologf

Den svenska gudstjansten var under 1800-talet praglad av upplysningstidens rationalism. |
gudstjansten kom detta till uttryck i 1811 ars kyrkohandbok, som kanslolost och radikalt brutit
med den aldre liturgitraditionen. Forsamlingens huvudgudstjanst var huvudsakligen en
predikogudstjanst med omgivande korta altarandakter. Nattvarden var i en vagdal, i manga
forsamlingar fanns mot slutet av seklet knappt nagra kommunikanter. Skalet var det offentlig-
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rattsliga regelverket kring nattvarden och nyevangelismens kyrkokritik. Kyrkomedvetandet
svagt. For manga manniskor var det kyrkans offentligrattsliga reglering som stod i férgrunden,
inte dess gudomliga ursprung och funktion som platsen fér Guds handlande.

Det var i denna situation som nagra foretagsamma svenska praster vid borjan av 1900-talet
borjade resa utomlands och till England for att moéta kyrkan.

Redan 1908-09 kunde en ung prast fran Dalarna genom ett universitetsstipendium férmedlat
av Nathan Soderblom gora det han kallade sitt livs resa som varade ett helt &r. Sam. Gabriels-
son (1881-1968) var bl.a. i Canterbury och larde i katedralen k&nna de anglikanska gudstjanst-
livet fran insidan. Sin rapport presenterade han i den intressanta Kpkestudier fran
langfard och bokvarld1910). Hans resa sammanfoll med Lambethkonferesen och det gjorda
att han fick en mycket bred kannedom om den anglikanska traditionen. Fran den hégkyrklige
prasten Cecil Robert Tyrwhitt (1862-1924) i St Peters Church fick han ett introduktionsbrev
till Cowleyfadernas superior i Oxford, och av den likasinnade Edmund Boggis (1863-1951) i
St Mary Magdalene i Barnstaple, North Devon, till biskop John Wordsworth (1843-1911) av
Salisbury, som var en stor kédnnare av Svenska kyrka@xford bestkte han S:t Barnabas
kyrka, som da tycks ha varit den mest hdgkyrkliga med — som han uttrycker det i sina levnads-
minnen "rbkelse, vandningar, bugningar och knéafall i det oandliga”, en "otrolig 6verlastning”
for hans "svensk-hellenska sinne for det ratta mattet och stramatseh. han fick av en
engelsk hogkyrkokritiker lara sig att "hdgkyrkans verksamhet har fullkomligt omskapat den
har stadsdelen som var forut var mycket illa kdfidsenom sedermera Oxfordbiskopen Charles
Gores (1853-1932) paverkan — jag skall strax aterkomma till honom - fanns en stark social
medvetenhet bland de engelska hdogkyrkoprasterna. Cowleyfaderna, Society of S:t John the
Evangelist var en stor upplevelse. Kommuniteten hade grundats 1865 av Newmans och Puseys
larjunge Richard Meux Benson (1824-1915), som den forsta ordensgemenskapen i Church of
England efter reformationen. Gabrielsson fick traffa och hélsa pa honom, som pa ett vordnads-
vart helgon, om an bade blint och dévt, 85 ar gamthaltir fick han lara sig traktarianismens
grundstenar: apostolicum och niceenum sasom kyrkans fundament, successionen och sakramen-
ten — niceenum var pa den tiden endast ett dogmhistoriskt dokument for teologer i Sverige,
liturgiskt anvdndes den &nnu aldrig — och lite vid sidan delta i en prast-retreat, som han dock
fann foga tilltalande. Tidegarden var en ny béneform for honom, sé obekant att de olika bone-
tidernas namn i hans bok anges pa engelska och inte, som blev vanligt i Sverige pa latin. De
olika paramenta, alba, halslin, stola osv. maste likasa forklaras.

Ett decennium senare — varen 1920 — var Albert Lysander (1875-1956) fran Malmé pa resa i
England. Ocksa han var hos Cowleyfaderna. Han var betydligt mer mottaglig och inordnade
sig i tidegardens rytm och gick in i retreaten i fyra dagars tystnad, &ven om han fann detta
andliga livet alltfor intensivt for en svensk prast. "Min andliga matsmaltning kunde inte folja
med” sager hail Och varken Gabrielsson eller Lysander fick till sin smarta delta i
kommunionen hos Cowleyfaderna — de var ju lutheraner och interkommunion med Church of
England hade annu inte etablerats, det skedde forst19g8ander besokte ocksa Community

of the Resurrection i Mirfield, Yorkshire, grundat 1892 av Charles Gore, forfattaren till den
teologiska klassikerbux mundi(1889) och den sakramentalteologiska bokbe Body of

Christ (1901), som skulle bli avgérande for Gunnar Rosendals nattvardsteologi. Har som hos
cowleyfaderna fick han uppleva liturgins skénhet, med ljus och processioner och - som han
sager i sin skildring av det hela — "jag vagar knappt yppa det” aven rokelse. Har moétte han
ocksa Paul Bull (1864-1942) och laste hans Do sacramental principlel915) och motte

den ledande foretradaren for vad man pa engelska kallar den sakramentala socialismen. | sin
tidskrift The Church socialiskampade Bull for arbetarnas sak i industrialismens England.
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Den engelska hogkyrkligheten hade redan fran borjan ett starkt socialt patos, som aldrig pa
samma satt fick faste i Sverige

Gudstjanstens ljuvlighet tilltalade Lysander. | St Pauls cathedral bevittnade han processioner
och liturgiskt fungerande kyrkomusik, bade fran kor och fran férsamling. Manniskor runt
omkring honom sjunger sa att man forstar att de har "andlig forstaelse for inneh&\kedh-

sangen i den hogkyrkliga All Saints’ vid Margaret Street finner han liturgiskt 6verlastad, nar
det inte var frdga om eukaristi, "det dar 'nagot’ fattades pa altdré&n som from och
odmijukt tror, att Gud &ar sakramentalt och kroppsligt narvarande pa altaret i monstransen —
honom ma det varda forlatet om han sjunger och spelar i hdgan kor infor Herrens lekamliga
ansikte. [- - -] Liturgi skall tjana, inte endast imponéta”

Nar den blivande arkebiskopen Yngve Brilioth (1891-1959) var i England 1919 f6r att pa
Nathan Sdderbloms uppdrag forbereda interkommunionséverenskommelsen mellan de bada
kyrkorna ar detta vart en egen framstéallning. Genom Harold Fnedick i Pusey Hous fick han en
introduktion i engelsk hogkyrklighet och beslot sig 6fr att skriva en vetenskaplig undersok-
ning om oxfordrorelsemlyanglikansk renéassar$921-23),The Anglican Revival Studies in

the Oxford Movemer{il925)?¢ Brilioths insats och hans grundlaggande bok skulle i ett brett
perspektiv bli avgérande for kannedomen om och forstaelsen for Oxfordrorelsen i Sverige.

Detta ar svenska praster i det tidiga 1900-talets England. De moter en reformerad kyrka av
annat kynne, an det lutherska de var vana vid hemifran. En av de tidigaste presentationerna for
1900-talets bredare svenska lasekrets gav Samuel Gabrielsson i &gyrkogtudier fran
langfard och bokvarld1910). Svenska kyrkans stallning pAminde om den engelskas och dar-
for ville han presentera oxfordrérelsen — om an som “en rorelse pa gott och ont” - som en
framtidsvag. "Nagot liknande en Oxfordrorelse i Sverige ar kanske behovligt for att lyfta var
kyrka ur dess fornedringstillstand” skriver han och pekade pa parallellerna.

De englandsresande prasterna hade mott det anglikanska ordenslivet i Cowley och Mirfield,
varit med om retreater och liturgiska gudstjanster. De hade upptéckt hur denna typ av forplik-
tande gemenskap kunde starka inte bara troslivet utan ocksa kyrkolivet. Nagra tankar pa ordens-
liv i svenska kyrkan ar tiden annu inte mogen for. Men Gabrielsson tog tillsammans med
nagra andra yngre prasterunder 1910-talets forsta ar initiativet till ett brodraskap, som inte
skulle vara en klostergemenskap utan som stod 6ppen for lutherska gifta praster. Man ville
medverka till "en hdgre uppskattning av kyrkan med dess dyrbara arv fran gangna sléktled och
utomordentliga uppgifter i var egen tid”. "En hogkyrklig askadning med dess respekt for kyr-
kans tusenariga tradition later sig val forena med en klart evangelisk trosuppfattribegta

leder fram till det 1915 konstituerade St Sigfrids brodraskap, SSB. Man valde namnet fran en
engelsk medeltidsbiskop som missionerade i Sverige. Man ville fira liturgiska gudstjanster
med bl.a. gregoriansk sang, och ater borja anvanda masshaken vid massan — malen var mo-
desta - och utge folkskrifter i kyrkliga amnen. Genom dem fick deras asikter en vid spridning.
Pa bilder kan man se sigfridsbrodrapraster med rokelsekar i handen. Denna sammanslutning
gar sa smaningom upp i Societas Sanctae Birgittee, med samma forkortning SSB. Att man
valjer prastbrdodraskapets form hade enligt min mening ett par forklaringar. Dels fostrades
prasterna dar till en forpliktande livshallning som de kunde fora vidare i sina forsamlingar,
dels — och det &r en foljd av detta — menade man att forsamlingarnas fornyelse gar sker genom
prasten. Man ville inte bilda hogkyrkliga konventiklar. Kyrkans fornyelseidkesamlingen
ochgenom forsamlingen. Det &r denna ecklesioloigska grundhallning som gjorde att den svenska
hogkyrkligheten inte fick samma folkliga forankring, som motsvarigheten i England. Men
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genom prasterna borjade sa smaningom liturgins foérnyelse pa bred, den som burit rik frukt i nu
géllande kyrkohandbdocker och framfor allt i allman praxis om liturgins firande.

En av SSB:s forsta medlemmar var ungkyrkoprasten Axel Lutteman (1880-1920) som 1908

fick 600 kronor i statsstipendium for att resa och bo i England i sex veckor. Han blev patagligt

inspirerad av oxfordrérelsen, som han genom formedling av biskopen av Stepney motte i

Oxford House och vid Pan-Anglican-kongressens i gudstjanster i St Pauls cathedral. Den li-

turgiska processionen med kors, standar och biskopar i full mundering, gosskar, strakorkester
och basunstétar blev som en féraning av den himmelska gudstjZnsten.

Som ett varn mot den framvaxande liberalteologin bildades $8#alitium Confessionis
Apostoliceelnitiativtagare var Lysander tillsammans med nagra skanepraster, bland dem Otto
Ehde (1888-1974), sedermera prost i Bjare. Han var fostrad i ungkyrkligheten och hade agnat
aret fore sin prastvigning 1912 att vara ungdomssekreterare i Svenska férsamlingen i London.
I England kom han i kontakt med oxfordrorelsen, inspirerades av dess teologi och liturgi och
ville tillampa detta i sitt prastliv. Han ar en av de tidigaste i Svenska kyrkan som bdérjar an-
vanda alba och stola i liturgin, men nar han ville ha tanda ljus pa altaret — som han lart sig i
England - fick han betala dem sjalv eftersom det ansags som sléseri med kyrkokassatis medel.
| sin tjanst i London eftertraddes Ehde av en nyprastvigd goteborgsstiftare som fick sitt forsta
missiv till London Han hette Simon Luders (1885-1969), och skulle bli confessor i SSB. Men
influenserna fran den anglikanska oxfordrérelsen ar nog an tydligare i SCA an hos SSB-grup-
pen. | sin birigttaspiritualitet hade SSB en utsagd inspiration i den svenska medeltiden. Hos
dem bada — jag vill nu inte soka jamfora dem djupare — men mera uttalat i SCA ar det ar den
apostoliska tron man vill sla vakt om och i konsekvens harmed om liturgin. Man vill starka
den prasterliga identiteten och man vill en kyrklig fornyelse pa apostolicums grund. Det ar
oxfordrorelsenantiquity som lyfts fram: den odelade fornkyrkans tro och utsagt eller outsagt
den gamla satsequod ubique, qudo semper, quod ab omnibus creditunBibsistudium,

bikt, kommunion. Kyrkans fornyelse sker genom férsamlingarna, och férsamlingarnas forny-
else genom prasterna. Ocksa har ar inspirationen fran det anglikanska ordenslivet tydligt:
medlemmarna forpliktar sig att "sa vitt mojligt” ga till kommunion en gang i manaden, dagli-
gen pa gemensamt klockslag lasa tidebonen non, om sa bara genom Herrens bon. Dessa tredje-
ordens-gemenskapoer forutsatte en forpliktande livshallning hos medlemmarna som skulle bli
vasentlig for hela kyrkan i trangda lagen.

Den som &anda for sin samtid mest programmatiskt tog till sig sina erfarenheter fran ett besok

I den engelska oxfordrorelsens andliga miljo var stockholmsprasten Elis Schroderheim (1863-
1937). Han var dar sommaren 1908 och varen 1909 och skrev tva skrifter om sina erfarenhe-
ter. En av dem hade den titeln — och underrubriken &r vilgiggelskt kyrkoliv och svenskt.
lakttagelser, jamforelser och dnskningd910). "Ju kraftigare det andliga livet lever i en
kyrka, desto trognare vardar man sig om det, som tillhor livets framtradande i det yttre” sager
han med tanke pa det gudstjanstliv han fidttan pekade pa kyrkornas vard och prydande,
aktningen for rummets helgd, férsamlingens aktiva deltagande i liturgin, knéfall, korstecken.
Han uppskattade inte bara prasternas liturgiska drakter, utan ocksa korsangarnas. Han upp-
tackte det fina i att — ndgot som i Sverige da var okant — kyrkvardar samlade in kollekten med
havgang bank for bank med férsamlingen sjong en p8alier att man dopte barnen i
forsamlingskyrkan och anvande rikligt med vatten vid begjutning, inte bara prastens "fuk-
tade” hand? Inom "hdégkyrkan” hade han métt inte bara séndagligt nattvardsfirande, utan
ocksa vardagsmassor. Det i Sverige forekommande fristaende skriftermalet fann han oliturgiskt,
det kunde erséattas med en syndabekéannelse. Nar sag prasternas sjalvkommunion i praxis fann
han detta i Sverige forbjudna bruk vara en pastoral nédvandighet for att "0ka férsamlingens
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aktning for och karlek till nattvarden”. "Allt lagiskt vasen maste bort!” Prasterna maste sjalva
flitigt bruka sakramentée®. "Ju oftare nattvard anordnas desto fler kommunikanter blir det,
sager han i en tid da nattvardstillfallena pa svenska landsbygden var kanske tva ganger per ar.
Nar Schroderheim var i All Saints vid Margaret Street var det s& mycket rokelse att han knappt
sag altaret — det var i dverkant menade han, men rokelse var en fin biblisk symbol om &n i
mattliga doset* Schoderheims lilla hafte om kyrkolivet &r en av de tidigaste hogkyrkliga
programskrifterna, tydligt influerad av den engelska oxfordrorelsens ideal. Sina ideal utférde
han ocksa i den lilla traktaten for masspridniéy kyrkogang(1919), dar han explicit talar

om kyrkorummets helgd, dess tillganglighet pa vardagar, om altaret som den heliga plats déar
konsekrationen sker och darfor forklarar varfor det smyckas med "blommor och ’levande’ ljus
(ej elektriskt!)” och i liturgiska farger. Utforligt motiverar han korstecknets plats i gudstjans-
ten — det var motiverat eftersom allt detta 6verhuvudtaget inte forekom i Svenska kyrkan. "Vi
behova i var religion, i vara helgedomar och var gudstjanst, saddant som talar till 6ron, 6gon
och till var omedelbara kéansla, ej minst till vart skénhetssinne [och] var andevételse”.
Schrdderheim vill visa hur hans upptackter i den engelska hogkyrkligheten inte behdvde im-
porteras, darfor att de hade hemortsratt ocksa i Svenska kyrkan.

Samtidigt brukar vi saga att Gunnar Rosendal (1897-1988) ar hogkyrklighetens store banbry-
tare i Sverigé® Det fanns atskilliga hogkyrkliga initiativ fore honom — det ar viktigt att pa-
peka och det ar det jag velat gora. Anda ar han banbrytande.

Jag har tidigare pekat pa nagra typiska drag for oxfordrorelsens spiritualitet och férnyelse-
program:antiquity, fornkyrkan som kyrkans guldalder, kallelse till ett heligt liv med forplik-
tande l6ften i en ordensgemenskap, 6vertygelsens om kyrkans institutionella form som central
for henne sasom Kristi kropp. Estetik och ritual som en del av symbolspraket var inte farligt i
en kyrka som bygger sin existens pa inkarnationen.

Detta fangar Rosendal upp nar han talar om kyrklig fornyelse. Precis som oxfordfaderna gra-
ver han dar han star. De gick fibok of Common Prayeet var den de borjade tillampa.
Rosendal gick till den lutherska traditionens ratte larare, sag efter vad de hade sagt: bl.a. de
svenska reformatorerna arkebiskop Laurentius Petri (1499-1572) och hans bror Olaus Petri
(1493-1552), de i svensk kristenhet mycket lasta tyska uppbyggelseforfattarna Johann Arndt
(1555-1621), Christian Scriver (1629-1693) och till den svenska pietistiska kyrkovackelsens
an idag storsta namn: hovpredikanten Anders Nohrborg (1725-1767) och prosten Henric
Schartau os¥. Dem laser han som bas for sitt program dar finner han den Svenska kyrkans
legitimitet som var nodvandig — pa deras arv kunde han bygga vidare. Men precis som
oxfordmé&nnen vill han se sin kyrka i ett vidare perspektiv an konfessionens. Katoliciteten
kommer i centrum. Det var inte fraga om att bygga den nationella engelska eller svenska
kyrkan utan Kristi kyrka. Liturgins fundament var varken deras eller ens Martin Luthers idé-
varld, utan massan skulle firas sdsom den gjoidue, semper et ab omnibidess historia

gick bakom reformationen. Har hade de tyska nylutheranerna och det Lohe/Ulimanska
konfessionella programmet gatt fore och drivit pa i samma spar. Det fanns en kontinuitet i
kyrkans liv tillbaka till Herren Kristus. Den kunde inte klippas av. Den &r en sakramental och
eucharistisk fornyelse av det som redan &ar givet, som gor Svenska kyrkan kan leva vidare.

Nar de svenska prasterna inspirerades av den anglikanska oxfordrorelsen gjorde de upptackter
som fyllde dem med entusiasm. Men de akte saledes inte hem for att gora Svenska kyrkans
anglikansk. Av oxfordrorelsen hade de lart sig hur Church of England hade en historia med
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skatter som lag och vantade pa att bli framgravda. Man hade last innantill i sina egna bocker.
| England upptackte de inte bara Church of England utan Kyrkan med stort K. De sag de
rikedomar den hade.

Den kyrkan fanns ocksd i Sverige, i den var de praster. Det géllde att upptécka och lyfta fram
dess skatter och gora dem tydliga for manniskor. Kyrkans skatter var de samma bade héar och
dar. De behovde inte grava upp och plantera om nagot, utan grava dar de stod och finna samma
rotter. Denna heliga kyrka synliggjordes i sin liturgi, i den form pa vilken den moétte den
Treenige Guden. Det var katoliciteten man lyfte fram, den som omtalades i trosbekannelsen.

Det ar dessa tankar och idéstromningar som Gunnar Rosendal realiserade i Osby och gjorde
demtill ett utférligt och genomtéankt program for en kyrklig férnyelse. Oxfordsrorelsens grund-
principer ar tillampliga ocksa pa svenskt kyrkoliv och méjliga att forverkliga en kyrka praglad

av arvet fran Luther och Melanchthon och fran den tyska nylutherdom, som under 1800-talet
blivit teologiskt allmangods. Han lyfte fram svenska kyrkans egna urkunder, Kyrkoordningen
och bekannelseskrifterna, de egna ratte lararna och visade hur de stod i den katolska traditio-
nen. Han sag den eukaristiska fornyelsen som det centrala och agerade darefter. Han insag hur
fornyelseprogrammet maste vara teologiskt begrundat. Det tydligaste exemplet pa detta ar
hans stora bok om nattvarden. Redan dess utforlig&/itetHerres Jesu Kristi Lekamens och

Blods sakramen(tl938) rojer inspiration fran Puseys motsvarandeTdukReal Presence of

the Body and Blood of Our Lord Jesus Christ, the Doctrine of the English Ghehdbharles
GoresThe Body of Christ.

Jag skall inte fortsatta historien langre an sa har, men endast peka pa hur forbindelserna mellan
engelsk och svensk hogkyrklighet fortsatt in i modern tid. Sa var t.ex. besoket 1950 av Dom
Gregory Dix (1901-1952) fran benediktinklostret Nashdom Abbey vid Burnham i
Buckinghamshire, forfattaren tillhe Shape of the liturggv mycket stor betydelse. Studenter

och praster larde sig ett liturgiskt forhallningsatt genom honom.

Likasa anordnades de s.k. Whitbykonferenserna, svensk-engelska teologkonferenser pa fran
1940-talets sista ar och i ett par decennier. Tjugo teologer fran varje kyrka traffades vartannat
ar, varannan gang i Whitby, varannan gang i Sverige, pa Stjarnholms stiftsgard.

Aren 1959-60 vistades James Fenwick (f. 1918) i Sverige, kédnd som novisméstaren father
Hugh i franciskanklostret St Mary at the Cross vid Glasshampton i Worcestershire. Han inspi-
rerade rendssansen av manligt ordensliv i Svenska kyrkan och i férlangningen till det som i
dag ar benediktinklostret i Ostanb&&iGenom kontakter med The Order of the Holy Paraclete
och moder Margaret Cope (1886-1961) i St Hildas Priory, Whitby, Yorkshire, hade kvinnligt
ordensliv i Svenska kyrkan etablerats redan P8%4le manga tredje-ordens-gemenskaperna

i Svenska kyrkan — fler finns an dem jag né&hnahar allménkristen tro och ordning sa som

den en gang inspirerades fran oxfordrorelsen pa ett for medlemmarna forpliktande satt beva-
rats ocksa i en kyrkopolitiskt trangd minoritetssituation.

V.

Oxfordrorelsen kunde recipieras i Sverige efter som den visade de englandsresande prasterna
pa engemensanskatt. De upptackte pa ett sarskilt satt kyrkans katolicitet och ville omséatta
den i praxis har hemma, dar nylutherdomen och lundahdgkyrkligheten berett vdgen och en
liturgisk fornyelse av liturgin och paramentiken hade bérjat. Man kunde ga bakom sin egen
1500-talshistoria och anknyta till vagiod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum
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est.Det gallde ocksa i Svenska kyrkan. Svenska kyrkan var inte nationell, utan katolsk. Sadant
var kyrkans grundlaggande vasen, desssoch fastlagt i dess lutherska bekannelse. Katolskt
maste ocksa dess uttrycksformer i forkunnelse och gudstjanstliv vara. De tidiga englands-
resenarerna fick en i basta mening ekumenisk grundhallning som de tog med sig hem. Oxford-
rorelsen har alltsd — som jag med nagra fa exempel“antyitl Svenska kyrkans liv och
handbokstradition och inte minst till den hogkyrkliga prastspiritualiteten kunnat ga in i be-
redda garningar och i hog grad féormedlat linjen av den allmankyrkliga traditionen i tro och
gudstjanstliv.
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Henrik Lindeskog:

Sakramentala strukturer eller individuella egenheter
I forsamlingstjansten

Det jag kommer att sdga nu, sager jag som prast i en landsortsférsamling. Det &r reflektioner
utifran det andra redan skrivit och sagt och utifran det praktiska arbetet i en férsamling. Jag
hoppas att dessa tankar har nagon relevans ocksa for andra, som arbetar under andra forhallan-
den.

Herren &r min herde — Var en herde f6ér min hjord

Det kyrkliga vardagslivet, forsamlingen och prasten pa varje ort star i en gudomlig verklighet
som &r storre an nagon egentligen kan begripa. Det ar, som detkségadr i Biskops-
ambetet?det stora missionsmotivet: Sonen sander ut larjungar i varlden for att fortsatta
hans verk, pa samma satt som Fadern har sant Sonen. Vi havdar att prasten och i synnerhet
biskopen ar avskild for att utfora Kristi verk, sdsom Sonen ar sand av F48e3ri) Sa vad
kyrkans dagliga liv i grund och botten handlar om, &r Skaparens outgrundliga karlek till méan-
niskan och hans vilja att férsona och samla sitt folk.

| detta & Gud konkret. Jag tror det var i essdsamlingen "The Root of the Vine” och Harald
Riesenfelds uppsats "The ministry in the New Testament” som jag pa allvar fick upp égonen
for den tydliga linje som finns fran Jesus till apostlarna och vidaeptidkopokllerpresbyte-

roi i Nya testamentet. Sarskilt faste jag mig vid att herdemotivet och herdeuppdraget, bland
manga andra motiv, beskrivs pa samma satt for alla tre leden. Gud ger en mycket personlig
herdevard. Den ar inte andlig pa sa satt att kyrkan och hennes tjanare enbart skickar Guds
omsorg vidare som med nagon sorts stafettpinne. Nej, Gud tar manniskor i ansprak for att de
med hela sitt liv ska vara herdar, sdsom Jesus ar det.

Nar jag alltsa i sakristian pa séndagsmorgonen tar pa mig alba, stola och masshake ar det mer
an prydnader. Kladerna vittnar om en realitet. Kristus tar mig i ansprak. Jag gar in under den
sakramentala verklighet som Gud i sin stora omsorg har skapgad@gér vad jag inte sjalv

kan ge; jag ar sand att vara formedlare av det som den andre 6verlamnat,&amiglen
nuvarande paven har skrivit i en av sina skrifRaitzinger, Kallad till gemenskap, s. 91) Men

alltsa inte som tjansteman som kan halla sin personlighet och sitt privatliv ifran sin uppgift,
utan just som en sadan herde som Jesus var i hela sitt vasen.

Foretagsbilder eller Bibliska bilder

Riesenfeld skriver ocksa om kefale-teologin, om Kristus som huvudet och om hur biskopen/
prasten vid eukaristin representerar Kristus. Den bild fér ambetet som bara i forbigdende namns
I Riesenfelds uppsats, men som daremot finns utl&gdhinor i biskopsambetet& den som

handlar om Prastambete och offer. Och kanske ar det ett motiv som behotver bearbetas av
manga av oss i den svenskkyrkliga traditionen. For 6vrigt var det en gott bibelstudium att lasa
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Kvinnor i BiskopsambetetRe influenser som kommer fran lagkyrkligt hall nar det galler
kyrkans och forsamlingens ledning far har en valbehdvlig motvikt. Jag citerar Geoffrey Kirk:
De lagkyrkliga har forstas ofta talat mycket om auktoritet i kyrkan: det som de garna kallar
"ledarskap”. De hogkyrkliga har varit tveksamma till ett sadant sprak eftersom det ar
utombibliskt.. Termer och ord kan bli sa sjalvklara att man slutar att reflektera 6ver det riktiga

i att anvanda dem. Det ar bara en enkel reflektion kring en av de manga aha-upplevelser som
boken ger.

Men denna skatt har jag i lerkarl...

Prasten och bdnen

| Limadokumentetags det=6r att fullgdra sitt uppdrag behdver kyrkan personer, som offent-
ligt och utan uppehall ar ansvariga for att hanvisa till dess grundlaggande avhéngighet av
Jesus Kristus. (Limadokumentet om Ambetet, punk@)betets tjanst ar till for att kyrkan

ska kunna utfora sitt uppdrag. Prasten ska offentligt och utan uppehall visa pa kyrkans full-
standiga beroende av Jesus Kristus. Prasten &r lika tom pa egna méjligheter som larjungarna
var vid brodundretVar ska vi fa mat at alla dessa®ppgiften att forvalta Ordet och sak-
ramenten ger, eller borde ge, en bdnens livshallning. Inte bara for att fa hjalp till struktur pa
predikan eller koncentration i gudstjansten, eller kraft att méta konfirmanderna, utan for att
han behover utlamna sig at Herren och stélla sig till forfogande. Han behover val ocksa leva i
det som han lar och 6va sig i att boja sig under Gud.

Har ar tidebdnen en hjalp. Tidebodnen, att be med Bibelns ord, kan vara raddningen for den
som alltfor ofta fastnar i problemen och de tillfalliga behoven. Den kan lyfta blicken fran de
uppgifter som annars pockar pa. | psaltarpsalmerna och de andra bibliska bonerna blir jag
tvingad att be det som jag annars aldrig skulle vaga tala med Gud om. Jag fors in i det stora
sammanhang som &r Guds skapelse och Guds folk genom alla tider.

Det &r inte alltid latt. Det &r inte utan motstand ibland. Men ar det inte en del av kyrkans
sakramentala stuktur, att atminstone prasten ber pa det sattet med Jesus och apostlarna? Pras-
ten ber med tidebdnen de ord som ar anfértrodda av Gud.

Nar jag studerade var det en samling med stiftets biskop. En student fragade om bonelivet —
hur skulle det se ut? Den vagledning studenten fick var att det inte fick bli nagot lagiskt med
boénen. Biskopen forutsatte pa nagot satt att det har med bon var en bérda som gav daligt
samvete, sarskilt for teologer. Det ar mojligt att det ar sa. Men nagot sade mig att det inte var
ratt &nde att borja i att tala om lagen nar det gallde bonen. Bonelivet handlar inte om att bli
fortjant av Guds nad, utan att leva i den. Om ordningen for bonen i mitt liv blir en fraga om
laggarningar for att behaga Gud, da behover jag troligtvis inte andra ordningen, men daremot
fa upp 6gonen for Guds nad. Bonelivet behtver en ordning, annars ordnar andra till det for
0ss, sa att vi aldrig finner tid for samtalet med Gud. Eller ska vi saga att en annan ordnar till det
for oss, namligen Splittrarediabolos Men just sammanblandningen av ordning, lag och nad

ar ett centralt problem i svenskt kyrkoliv.

| forsamlingen jag lever och verkar i finns det, om jag inte tar miste, manniskor som inte orkar
be for att de ar trotta eller sjuka. Det finns de som har ett starkt tvivel infér bonen. Det finns de
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som inte ens tanker pa bon. En konfirmand beréattade att, nar han kom hem, pappan fragade
honom med ironi i rosten om det var roligt i kyrkan. Han svarade att det var jatteroligt. Bara
for att retas tillbaka. Pojken blev pikad av sin pappa for att han gick och laste. Vem ber for den
pojken och vem ber for pappan?

Om det ar nagon som skulle be fér dem, ar det val prasten? Att leda férsamlingens boén, &r en
av prastens uppgifter. Nar forsamlingen ber ansluter den sig till en bon som redan bedes. Det
ar en osynlig uppgift att be, darfor blir den latt forsummad. Det ar ingen som ringer och klagar
till pastorsexpeditionen om den faller i glomska, och den ger ingen hojd 16n i den individuella
|6neséattningen. Men forsamlingens temperatur lar sjunka, nar den omsorgen saknas, att man
ber fér dem som inte kan eller vill eller ens tanker pa att be.

Forvaltare av Guds hemligheter

Prasten och Ordet

Det finns alltsa en given bon, tidegarden. Det finns en boneform att ga in i, en bon som bar.
Inte bara darfor att det &r manga andra som ber detsamma, utan darfor att det &r Guds Ande
som ger orden. Detta géller ocksa de ord vi ska tala. Jag tror vi standigt maste atererévra en
fortrostan pa Guds Ande i Ordet och sakramenten. Eller kanske atererdvra ar fel ord. Vi far ge
upp vara forsok att bygga stodkonstruktioner for Ordet och lata det tala av sig sjalv. For det
marks om prasten litar mer pa sin utstralning och sina féretraden an pa Guds Ande i Ordet och
sakramenten. Sr Inger i Den helige Franciskus systraskap, en kommunitet i narheten av Gote-
borg, paminde mig om det en gang. Tank pa vilka ord ni far anvanda!

Tank pa nattvardsliturgin, dar varje ord formedlar nagot av Guds fralsningsvag fér méannis-
kan! Lat orden tala genom att du sjalv tror pa dem och deras kraft.

En prast kommer med de angeldgna orden. De ord som ar sjalvbarande. Visst ska han anvanda
hela sin personlighet for att gora det sa bra han nagonsin kan. Men bara for att Ordet ska fa lysa
med sin egen klarhet och styrka och prasten sjalv forminskas. | en tid som sags vara trott pa
ord, far prasten vara den som tror pa ordets inneboende kraft.

Det finns en struktur att g& in i och att leva i for forsamlingen och dess prast. Ambetet, Ordet,
Sakramenten, Bonen. Kristus ar narvarande i sin kyrka och hans omsorg blir tydlig genom
denna sakramentala struktur. Och det ar en struktur som ar genomgaende ut i den minsta
forsamling pa landet. Kristus representerad, Kristus narvarande pa varje plats dar det finns
manniskor som bekanner hans namn och dar de samlas kring Ordet och sakramenten.

Individualismen som drar oss ut i periferin

Denna struktur finns som en understrém och skapande kraft mitt i samhalle och kyrka. Nar jag
tanker pa min egen kyrka och den individualism som rader, far jag tva till synes motstridiga
ord i tankarna: Kollektiv individualism. Vi lever i en mycket individualistisk kyrka, som ib-

land blir en spegel av samhallet. Denna individualism ar ofta kollektiv. Den omfattas av de
manga. Det &r vissa varden som accepteras och vissa inte. Min egen kyrka berommer sig av att
vara vidsynt, men det ar bara det att hennes preferenser och dogmata ar dolda. Hon vill géra
sig fri fran det dogmatiska, men ar inte medveten om hur hart styrd hon ar av en dold agenda.

Vi ar praster i en kyrka som tar sig frineter som inte ligger inom hennes mandat: Vi har fatt en
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bénbok och kommer att f& en handbok, som tonar ner de bibliska benamningarna pa Gud och
ger plats for ett konslost sprak. Vi kommer i host att fa ett ritual for en offentlig valsignelseakt
for homosexuella par. | en motion i det senaste kyrkomotet foresprakades att dopet inte langre
skulle vara en forutsattning for att delta i eukaristin. Den blev inte antagen, sa det finns ju
hopp. Jag behdver inte ta fler exempel, man blir bara deprimerad.

Hur lever man da och arbetar for en sakramental struktur i en kyrka ar individualitisikr?

man prast i en kyrka som kastat loss fran det som alltid och éverallt har larts? Vad hander nar
det alltid finns en osékerhet kring det som kommer fran stift och rikskyrka: psalmbok, hand-
bok, bonbok, rad fran biskoparna, kurser for forsamlingsarbetare, ungdomslager? Vad hander
nar utgangspunkten ar skepsis?

Foérsamlingsinstruktionerna ar ofta bra, kyrkoordningens foreskrifter for férsamlingens hu-
vuduppgift ar bra, men det ges ett nytt innehall i de goda ramarna. Hogmassan &r fortfarande
den dominerande gudstjanstformen i Svenska kyrkan, om man ser till antalet bestkare under
ett ar. Skrudar, processioner, lekmannamedverkan ger ett intryck, men hur ser reflektionen
kring Kristus och hans kyrka ut? Vad menar man med det man gestaltar? Ar tro och handling
ett?

| forarbetet till det for ett par ar sedan ratade forslaget till kyrkohandbok laser jag (det forsva-
rades med att det var ett hastverk, men det ar mer avsldjande just dddddet galler den
pagaende forandringen av spraket som inbegriper maktrelationer mellan kvinnor och man,
finns samtidigt inbyggda motstand, sa att det inte gar att forutsatta att alla befinner sig i
samma fas. En fornyad handbokstext maste darfor betraktas som en impuls och en drivkraft
till forandring. (Kyrkohandboksgruppens férslag till Kyrkohandbok for Svenska kyrkan. Mo-
tiveringar, SOU 2000:3, s. 54)

Detta menar jag ar det svaraste i situationen. Namligen att forandringen sker gradvis och
langsamt. En bit har och en bit dar. Det ar sma, sma justeringar som sker och vi sager: Lat ga
for den har gangen. Man kanner att nagot inte star ratt till, men kan inte direkt peka pa vad. Det
finns de som vill forandra och de driver pa ganska kraftfullt, men med sma steg.

| Kvinnor i biskopsédmbetet&igs detJppenbarelsens Gud, den ménskliga erfarenhetens Gud,
anvander ett konsbetingat sprak om sig sjalv och detta konssprak ar till dvervaldigande del
manligt. Att forsoka tomma det spraket pa dess mening ar att gora Bibelns Gud, Abrahams,
Isaks och Jakobs Gud, till en blek skugga av sig sjalv, och att ersatta JAG AR med ett "Hogsta
Vasen”...en idé snarare &n en pers(d4.2)

Men det &r just det som haller pa att handa i min egen kyrka i dess @mbetsteologi, men ocksa
i dess liturgiska texter och forkunnelse. Och nar vi drivs ut fran det gemensamma, det som har
varit kyrkans lara och ordning och bort fran Bibelns Gud, hanvisas forsamlingar och praster
till individualism. Endast det subjektiva blir sant. Och det tas latt emot i de breda folklagren.
Vi befinner oss i ett hopplost underlage, om man bara ser till vara manskliga mojligheter.

In mot centrum igen

Vad ar min uppgift i denna kontext? Hur kan jag g& mot centrum i en tid som praglas av
splittring? Hur kan jag vara en herde for férsamlingen, som liksom jag sjalv, ar djupt involve-
rad i det samhalle den leverkthns det en risk att bli mindre och mindre klarsynt, nar man
sager: OK, for den har gangen?

22



Det ar nyttigt att atervanda till Apostlagarningarnas andra kapitel om forsamlingen som deltog
troget i apostlarnas undervisning, den inbdrdes hjalpen, brodbrytandet och bonerna. Det sam-
manfattar det kristna livet och sager nagot om vad forsamlingsbyggande ér. Det finns en tyd-
lighet dar som &r uppfriskande och som vi mar val av att soka oss mot. Och det &r sjalv-
rannsakande att se urférsamlingens allvar och gladje i gemenskapen kring Kristus. Det finns
ju inga andra vagar till levande férsamlingar. Det borjar alltid i liturgin och diakonin dar Kris-
tus sjalv ar narvarande. Det borjar med de manniskor, om an fa, som gripna av Ordet soker sig
mot centrum. Kan vi da vanda perspektivet och se oss som nybyggare istallet for de sista
overlevande i en sekulariserad varld? Det ar ju fortfarande, sa lange vi kan saga idag, en
fralsningens dag.

Ar det mojligtvis s@, att sokandet efter alternativ och sakramentala strukturer utanfor det
sonderfallande officiella, &r ett instinktivt sbkande? Att sdka sanningen kring kyrkans och
ambetets vasen och vaga folja det insedda ar ju en resa som inte kan ga utan smarta eller
motstand. Forst i oss sjalva och sedan utifran. Smarta i oss sjalva darfor att det ar ett slit att
vara herde, och ett motstand utifran, darfor att vi star som Paulus pa en arena dar det ar fullt
mojligt att ifrdgasatta hela var uppgift. Vad ar det att uppbara l6n for — att forska i Bibeln, be
och fira gudstjanst? Det &r ett instinktivt sanningssokande som trotsar detta motstand.
Alternativa gemenskaper, sdsom bonegemenskaper, alternativa texter till kyrkohandboken,
alternativa utbildnings- och fortbildningsvagar — allt detta ar inte sma prasterliga nojen vid
sidan av, utan satt att ta konsekvenser av kyrkans och ambetets vasen. Dissonansen som upp-
star mellan det officiella och det inofficiella blir storre allteftersom tiden gar tycks det, men
det uppstar da ocksa en tydlighet. En tydlighet som jag tror kommer av en 6dmjukhet infor det
som Gud uppenbarat av sig sjalv. Fragor som hopar sig ar dock: Hur stor far dissonansen bl
mellan det officiella och det inofficiella? Finns det en smartgrans? Hur yttrar sig lojaliteten
mot den egna kyrkan i det lage som ar? Ska man anda anpassa sig sa langt det ar mojligt for att
kunna arbeta pa i lugn och ro? Men &r det i sa fall att vara herde och vaka 6ver hjorden av
karlek och inte av vinningslystnad? Vinner man lugn och ro, men forlorar nagot mer vasent-
ligt?

Nagra avslutande tankar och uppmaningar: Anvand papperskorgen! | individualismens tid
Okar utbudet av I6sningsforslag pa kyrkans och samhallets kris. Det finns mycket som vill dra
oss uti periferin, till utmarkerna dar vi mest springer runt och blir andfadda. Anvand urskiljning-
ens gava (en av de viktigaste) och fraga dig: vad beframjar bonen, diakonin och liturgin? Vad
befrAmjar narheten till Herren och hans ord? Och slang allt annat!

Tro pa den inneboende kraften i det som &r sant, gott, ratt och vart att alska. Tala om det.
Stod andra att meditera dver Guds ord genom att sjalv gora det. Var beredd att lida (1 Pet
4.7 ff) och bed frimodigt som Daniel i den trangda situationen. Gud har ju en formaga att
Oppna vagar i de mest svarframkomliga terranger!
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Dag Sandahl:
Fadernas tro och en tro for framtiden: Tron i dag?

Sammanfattning

Ibland ar det viktigt att forsta hur Sverige och Svenska kyrkan paverkats av stora idéstromningar
pa kontinenten och se hur totalitéra tanke- och handlingsmonster ibland ratt oreflekterat blivit
en del av det moderna samhallsbygget. Jag gor i min inledning nagra sddana kopplingar for att
forsta Svenska kyrkans retratt fran folket.

Fadernas tro

Fadernas tro var dogmatiskt medveten. Vi behover pa nytt betona att trosbekannelserna ocksa
markerar granser; ad de kristna faktiskt inte tror. De kristologiska striderna ar typexempel.
Finns har en patristisk medvetenhet i den anglikanska kyrkogemenskapen jamfort med luther-
domen och &r det Newman som gor skillnaden? Om det &r sa, ser vi en lutherdomens svaghet
— forklarlig utifran sin tids uppgorelser, men likval.

Vilken ar da lutherdomens styrka? Egentligen dess kritiska katolicitet och dess augustinska
spiritualitet som i mycket ar paulinsk teologi. Men beskriver vi saken sa aterstar mycket teolo-
giskt arbete att géra som ett projekt att "consider your call”.

Fadernas tro levdes i den bondska miljon. Har var Svenska kyrkans narvaro och darmed
katolicitet. Hon ar katolsk ocksa om prasterna inte skolar till medvetenhet om det som alla sa
sjalvklart bekanner. Denna kyrka star tillsammans med folket. Att kaplanerna och kyrkoherdarna
pa landet kande allmogen, inte herrarna ser vi inte minst av bevarade anteckningar i
kyrkbockerna (exemplet Lekaryd).

Influenser fran upplysningstidens Frankrike

Det var detta som medvetet brots sonder 1789 och med 1790-talets utrotningspolitik i Frank-
rike. Till Sverige kom denna revolutionsideologi bade som information och som — kunga-
makt!

De refraktara var de medkristna som vagrade att svara eden tillf@ladt.de fick se med-

kristna kyssa den nya makten, inte bara en Talleyrand eller en Fouché utan manga andra.
"Republiken vill inom sig 4ga endast fria manniskor, den ar besluten att utrota alla andra, och
den erkanner som sina barn endast dem som vilja leva, kdmpa och do foDe¢ta sista ar

viktigt for att forsta vilken vardegrund som de facto galler i Sverige:

Det svenska skolvasendet reformerades fran ar 1946 med en normativ vardegrund (faststalld
1994). Detta ar unikt.

Normer i takt med tiden utvecklas genom vardegrunden.

Skolans vardegrund utgors av demokratiska varderingar: Manniskolivets okrankbarhet, indi-
videns frihet och integritet, alla manniskors lika varde, jamstéalldhet mellan kvinnor och méan
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samt solidaritet med svaga och utsatta.

Detta ar fadernas tro — i princip upplysningstidens tro och ethos och den som ifragasatter
denna vardegrund i dess praktiska gestaltning — t ex aborter, kvinnliga praster, valsignelse av
partnerskap — erk&nns egentligen inte som republikens barn.

Det finns en konsekvens mellan 1790-talet och var tid.

Influenser fran nazi-tidens Tyskland

Den blir tydlig ocksa om man ser till den religionspolitik som nazisterna formulerade for
omradet Warthegau.

For omradet Wahrtegau, en del av det ockuperade Polen, skrevs sommaren 1940 ett nazistiskt
kyrkopolitiskt program i tretton punktérJargen Glenthgj har menat att i dessa punkter sam-
manfattas egentligen den moderna statens sétt att se pa den kristna tron.

1. Det finns inte langre nagra kyrkor utan fran statens sida finns det endast religiosa
kyrkosallskap som utgor féreningar.

2. Ledningen av dessa foreningar fullgors inte av ambetsbarare utan av férenings-
funktionarer.

3. Darav foljer att det pa detta omrade inte langre finns lagar eller forordningar.

4. Det finns inte langre nagra forbindelser med andra grupper utanfor férvaltningsom-
radet (Gau) inte heller nagra rattsliga, finansiella eller andra band till rikskyrkan.

5. Endast myndiga kan efter skriftlig anstkan bli medlemmar. Ingen féds in i ett
kyrkosallskap utan kan forst vid uppnadd myndighetsalder ansoka om intrade. Det
finns inte langre landskyrkor, folkkyrkor eller territorialkyrkor. Den som flyttar till
Warthegau fran Tyskland /Altland/ maste skriftligen pa nytt begéra intrade.

6. Alla konfessionella grupper eller organisationer (ungdomsgrupper) har upphdért och
forbjudits.

7. Tyskar och polacker kan inte langre vara med i samma kyrka (Nationalitetsprincipen).
For nationalsocialismen géller denna princip for forsta gangen.

8. Konfirmandundervisning far inte bedrivas i skolan.

9. Fo6rutom foreningsbidrag tillats inga finansiella tillskott.

10. Foéreningen kan forutom kultrum inte &ga egendom som byggnader, hus, mark eller
kyrkogardar.

11. Alla stiftelser och kloster upploses eftersom de inte motsvarar tysk livshallning och
befolkningspolitik.

12. Foreningarna far inte bedriva socialhjalp. Denna uppgift tillkommer endast och allena
NSV, Nationalsozialistiche Volkswohlfart.

13. | foreningarna kan endast praster fran Warthegau anstéallas. Dessa kan inte ha sin hu-
vudsakliga tjanst som praster utan maste ha ett yrke.

Sammanfattningsvis:

Privatiseringen av kyrkan &r uppenbar. Kyrkan far fortsattningsvis utfora religiosa uppgifter
for en marginaliserad grupp méanniskor. Diakonin omdjliggors. Kyrkan har ingen plats i of-
fentligheten. | punkt 2 avskaffas &mbetet och forvandlas till en funktionarstjanst.

1960-talets uppbrott ar verkligt och kyrkorna i Europa anar vad som hander men kan inte
greppa situationeh Och nu gar det fort.

Kunskapsformedlingen — den intellektuella traditionen och kulturen bruten

Kopplingen till hdgmé&ssan svag (och kyrkorna forséker frenetiskt hitta mer konsumenttill-
vanda gudstjanstformer)
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Konsumtionsmonstret ar grundlaggande i en kultur dar konsumism &r grundhallning. Konse-
kvent ser vi den principiella bristen pa koptrohet — och den galler kyrkorna ocksa.

Uttradena ur Svenska kyrkan ar logiska och prognoserna pekar pa en successiv medlems-
minskning. Samtidigt har Svenska kyrkan byggt sin struktur sa att hon ar mycket beroende av
jamna inkomster; manga anstallda, manga kyrkor, manga beslutsfattare pA manga nivaer.

Sju ar till innan den ekonomiska situationen blir prekar — ar det en kompetent gissning? Da
kan vi trosta oss. Vi hade ratt i var kritik. Men vi skot trots allt i underkant i var folkkyrkokritik.

Aningsldsheten — prasterna ser inte, har inte instrumenten, lika lite biskoparna.
Och det vi ser foljer ett pskologiskt monster for manniskor i kris. Prova det pa prasterna:
1. Overdrivet beroende. Ansvaret &r ndgon annans.
2. Flykt. Bort fran verkligheten, avgransa till sma handelser i det egna samman-
hanget.
3. Kamp. Det ar de andra i gruppen som ar fienden — och det skapar behov av
fiender bland de medkristna. Vi vet alla vad det handlar om.

Slutfragan blir forstas:
Vilka ser laget och kan beddma situationen?
Vilka ger visionerna?

W Paul Gartler, Nationalsozialismus und evangelische Kirchen im Warthegau. Arbeiten zur Geschichte des
Kirchenkdmpfes, Band 2. Vandenhoeck & Ruprecht, Goéttingen 1958 s 200-201, kommentar s 47-51.

En tro for framtiden

Testuggande
1. Vi maste formulera alternativ — men inte for att halla oss i marginalen
trots marginalisering.
Vart arende ar fortfarande den kyrka dar vi &r vigda, inte egenintresset.

no

Prasterna ar problem och majligheter — men utan prastvackelse blir det
ingen kyrkovackelse.

3. Det inre livets vard handlar om praster och om forsamlingar. Kyrkan
byggs i manniskor och den byggs inifran genom Ord och sakrament
som racks oss utifran.

4. Offentligheten ar var arena darfor att det ar dar Kyrkan hér hemma och
darmed har kyrkokritik alltid med samtid och samhaélle att gora. | det
som hénder i kyrkan ser vi samtiden.

5. Andlig foérnyelse handlar om enskilda kristna, om férsamlingar och om
stift som samverkar for att byggas upp genom massa, bon och medita-
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tion, sjalavard, undervisning samt den inbordes omsorgen.

Detta ar en fradga om identitet; vem jag (den enskilde, forsamlingen,
stiftet) ar och var jag hor hemma for att kunna gora nagot som ar en
kallelse fran Gud.

6. Den intellektuella utmaningen ar en inbjudan att skolas teologiskt —
inte att gora teologi som en ideologi for det som &r utan att arbeta teolo-
giskt for att bli den jag ar.

7. De kyrkliga idérorelserna har alla bidrag att ge till gemenskapen och
det ar en fraga om handlag huruvida deras ensidighet ska uppfattas som
en styrka eller svaghet.

8. Gemensamt har vi den majeutiska uppgiften i férhallande till medkristna
och kyrkliga idérdrelser: Forlosa dem.

9. Gemensamt har vi uppgiften som féraktad minoritet — samarier — att ta
hand om den slagna och misshandlade kyrkan och féra henne till det
hus dar hon kan botas, varda hennes sar och betala ett pris for hennes
tillfrisknande.

10. Ansvaret att tala &r ett egenansvar och ett ansvar for gemenskapen. (Ps
32:3-4) Har finns en férsummelse att bek&nna — eller?

! Se vidare Edwin Bannon, Refractory Men, Fanatical Women. Fidelity to conscience during the French Revo-
lution. Gracewing, Leominster 1992
2 Fouché citerad fran Stefan Zweig, Fouché. Skoglunds Bokférlag, Stockholm, 1948, s 44

3 Tydligt i Callum G. Brown, The Death of Christian Britain. Understanding secularisation 1800-2000..
Routledge, London 2001

27



